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Ozet » Kur'an’da bahsedilen Adem ayetleri incelendiginde iki tane Adem’den
bahsedildigi, bu iki Adem’den birinin ilk insan modeli sayilabilecek ve
cinsiyetinin erkek veya kadin olmasinda problem olusturmayacak bir model,
ikincisi de kendisine peygamberlik verilen ve sorumlu tutulan insan modeli olan
Hz. Adem oldugudur. Bize goére bir ayrim olmaksizin tek bir prototipten
bahsedilmesi yillardir siiregelen bir sorunu devam ettirmekte ve ilk insan, ilk
peygamber, yasak agac, secde, ilk giinah, cennet, cennetten ¢ikarilis gibi konular
agiga kavusturulamamakreadir. Ozellikle bu konular gergevesinde ortaya gikan
Allah figiirii hakkinda da sorunlar olusmaktadir.
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Abstract » Considering the Adam ayats (verses) mentioned in the Qur’an it is
apparent that there exists an Adam who is considered to be the first human being
model whose sexval or gender identity is of no vital importance, just is there exists
an Adam, who is regarded as a human being model who was bestowed
prophethood, quthority and related responsibilities as a caretaker and caliph af
Allah. In this study, the mean propose is to be able underline the fact that
insisting on the use of a single prototype concering Adam by ignoring the two
different Adam models poses an obstacle to explaining and exploring the issues
such as the first human being, the first prophed, the prohibited tree,
prostration(sajda), the orijinal sin, Jannat' Adni (the garden of Eden) and
Expulsion from the garden of Eden/Pradise. Particularly within the framework of
the above-mentioned issues, holding on to the misconception of Adam by
representing him is a single proto-type rather than two different models, also
causes serious problems concerning the image of Allah.
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Giris

[slam kiiltiiriinde Hz. Adem ile ilk insan konusu, Kuran ayetlerinde birbirine
karistirilmig bir anlayigla sunulmaktadir. Bu karisiklik neticesinde de tek bir
Adem’den bahsediliyormus gibi algi olustugu goriilmektedir. Bu alginin olugma-
sindaki yadsinamaz gergek; Islam’in ilk dénemlerinde Yahudilik ve Hristiyanlik
kiiltiiriinii aldiktan sonra Miisliiman olan ilk neslin® Israiliyat bilgisini, Islam kiil-
tiiriine ve hadis edebiyatina tagimasidir.

Allah Teala &gretilerini indirdigi toplumlarin olumsuz uygulamalarini kaldi-
rip Kuran’a ve Sahih Siinnete uygun olanlarini kabul etmeyi? bir prensip olarak
kabul ettigini, ancak gegmiglerin masallari® anlamina gelen “Esatirul Evvelin” ifa-
desi ile de Islam disilig1 reddeden bir anlayisla sunulan her bilgiyi kabul etmedi-
gini vurgulamgtur.

Bu mantiktan hareketle giintimiiz bilim diinyasinin gelistirdigi biyoloji, ant-

ropoloji, embriyoloji, fosil bilimi dallarinin, insanlik tarihi hakkinda ilkel ve mo-

4

dern insan” tanimlarini kullandigini gérmekteyiz. Yukarida ifade ettigimiz Hz.

! Abdullah Aydemir (6. 1991), Tefsirde Israiliyat, Beyan Yayinlari, Ankara 1979, s.74.

2 Ahmed b. Hanbel (5. 241/855), Miisned, Riyad, MektebetiV'l-Ma’arif, t.y., 111/425;
Buhiri, Muhammed b. Ismﬁil Ebt AbdillaAh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi
(6. 256/870), “Enbiyd”, 8., “Menikib”, 1; Mustafa Fayda, “Cahiliye”, DIA, c. VII, ss.
17-19, Istanbul 1993.

3 En’am, 6/25; Enfal, 8/31; Nahl, 16/24; M{#’mintn, 23/83; Furkan, 25/5; Neml,
27/68; Ahkaf, 46/17; Kalem, 68/15; Mutaffifin, 83/13.

% Insan (taksonomik adiyla Homo sapiens Latince "akilli insan" veya "bilen insan"),
Homo cinsi igerisindeki yagayan tek canli tiirli. Anatomik olarak 200.000 yil nce Af-

rika'da ortaya ¢ikmis ve modern davraniglarina 50.000 yil énce kavusmusgtur. Bk. Go-
odman M, Tagle D, Fitch D, Bailey W, Czelusniak J, Koop B, Benson P, Slightom ]
(1990). "Primate evolution at the DNA level and a classification of hominoids". ] Mol
Evol 30 (3): 260-266. DOI:10.1007/BF02099995. PMID 2109087.; "Hominidae
Classification". Animal Diversity Web @ UMich. Erigim tarihi: 25.09.2006; "Human
Evolution by The Smithsonian Institution's Human Origins Program”. Human Ori-
gins Initiative. Smithsonian Institution. Erisim tarihi: 30.08.2010. Ayrica Bk. Culotta,
E., 1999, A new human ancestor, Science. 284: 572-574.; White, T.D., AsfamB- and
Suwa, G., 1996, Ardipithecus ramidus, aroot species for Australopithecus, X111. In-
ternational Congress of Prehistoric and Protohistoric Sciences, 14-18 September, Forli-
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HZ. ADEM KISSASINA KELAMI AGIDAN YENI BiR BAKIS

Adem acaba ilk insan mudir? Yoksa modern insan olarak mi kabul edilmelidir?
sorularindan yola ¢ikilarak ayetlerin yorumlanmasiyla/incelenmesiyle olusturulan
inang konularinin ortaya koydugu Allah anlayis1, Yahudilik ve Hristiyanligin “i/k
insan”, “ilk giinah” ve “cennetten ¢ikss” konularinin yorumlariyla benzesmektedir.
Bu durum Yahudilik ve Hristiyanligin olusturdugu “7anr:” fikrini dogrulayarak
adeta zalim bir Allah tasavvuru olusturmaktadir.

Biz burada ilk ve modern insan arasindaki farklilik dikkate alinmadan anla-
silan tek bir Adem kavraminin olusturdugu “Allak” fikrinin, nasil anlagildigs ve
nasil anlagilmasi gerekliligi izerinde durularak, mutlak ve mitkemmel merhamete
sahip bir varligin yanlis anlagilmasi neticesinde; kendisinden korkulan, haksizlik
yapan, zulmeden ve gérmezden gelen bir Allah anlayiginin yanlishigini ortaya koy-
duktan sonra, yerine kullarini dnemsedigini gosterdigi icin sevilen, saygt duyulan
ve dolayisiyla kendisine ibadete en layik olan “A//ah” fikrinin olugmasinin daha
dogru oldugunu ortaya koymaya calisacagiz. Ayrica insanoglunu yeryiiziine isle-
digi bir su¢/hata sonucu basit bir bahaneyle cennetten ¢ikarilmasi neticesinde olu-
san sucluluk duygusundan cikarip, Yaradanin kendisinden bekledigi bir amag
olarak yeryiiziintin halifesi kildig1 fikrinin gelismesine katki saglamak amaciyla

konuyu farkli bir tarzda sunmaya ve yorumlamaya calisacagiz.
I. Kur’an Isiginda ilk Insan

Bazi rivayetlere gore; Adem sozcligli, Arapga kokenden gelen bir isim degil-
dir.5 Ekser rivayetlere gore ise Arapca asilli olan bu kelime, “yeryiizii” anlamina
gelen, “edimu’l-ard”dan tiiremistir. Boyle bir anlamla Hz. Adem’e yaratilmus ol-
dugu 6ze/asla uygun bir isim verilmis olunmaktadir.® Adem kelimesinin kolke-
nine dair Islami literatiirdeki bu kabullerin yani sira, onun mensei hakkinda bagka
rivayetler de bulunmaktadir. Bu rivayetlerin bir kismina gore, s6z konusu keli-

[taly; Ozbek, Metin, Diinden Bugiine Insan, Imge Kitabevi, Ankara 2000, ss.8-15; Ga-
lip, Akin, Avrupa ve Osmanls Imparatorlugu'nda Ik Antropolojik Calismalar, Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 42, c.I-IL. (2002), s.11.

> Kadi Beydavi (8. 685/1286), Muhtasar Beydivi tefsiri (Envaru t-Tenzil ve Esrarn't-Te vil)
Cev. Sadi Eren, Istanbul 2010, c.I, s.111.

¢ el-Kurtibi, Muhamed b. Ebi Bekr (8. 671/1273), el-Cami’ li-Abkami’l-Kur'an, Cev. M.
Begsir Eryarsoy, Istanbul 2005, c.I, 5.557; Kadi Beydavi, a.g.e., c.], s.111.
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menin, Stimer dilindeki, “adamu=babam”, Asur-Babil dilindeki “adamu=yapil-
mis, cocuk, gen¢” veya Sabii dilindeki “adam=kul”dan geldigi ileri stirtilmiistiir.
Ayrica bu anlamlandirmalarla beraber bu kelime [branice “adamah=toprak, yer-
yiizii” ve eski dogu dillerinde “Adam” kelimesinden; yani “yerden” veya “yere ait
insan/insanlik” anlamlarina geldigi de rivayetler arasindadir.” Adem kelimesinin
Arapga'ya Siiryanice veya Aramice'den gectigini savunanlar da olmustur. Nitekim
Zemahgeri, Arap dilcilerinin Ya'kub, Idris, Iblis vb. isimlerde yapuklar1 gibi
Adem ismini de el-iidme veya edimii'l-arzdan tiiretmek istediklerini, ancak bu
kelimenin kesinlikle yabanct bir isim oldugunu belirtmekrtedir.?

Adem kelimesinin ayrica “iilfer” anlaminda “edmi” ve “edme” sézciiklerin-
den tiiretildigini ifade eden hadisler de bulunmaktadir.® Nitekim sahih kabul edi-
len bir rivayete gore Allah, Ademi yeryiiziiniin her tarafindan alinan toprak 6r-
neklerinin birlesiminden yaratmugtir. Bu topragin gesitliliginden dolayr da
Adem'in nesli degisik karakrerler tagir.® Hz. Peygamber (a.s.), Hz. Adem ile
ilgili olarak s6yle buyurmustur: “Allah Adem’i yeryiiziiniin tamamindan alinan
bir avug topraktan yaratmistir. Bu yiizden Ademogullari yeryiizii sekillerine gore
kimi kirmuzi, kimi beyaz kimi de siyah olmugtur. Aralarinda yumusak ve sert mi-

zagly, kotil ve iyiler bulunmaktadir.”?

7 Tirmizi, Muhammed bin Isa (8. 279/893), Siinen, Mektebetii’l-Ma’arif, ty. “Menikib”
74; Fikri Yasin, “Adem”, Mecelletw’I-Ezher, cilt VIII, sayt 5, Kahire 1937, s. 365 vd.;
Mustafa Erdem, Hz. Adem (Ilk Insan) Ankara 2007, s. 13 vd.

$ Zemahseri, EbtI-Kastm Mahmud Ibn Omer (6. 467/1075), el-Kessaf an hakikiku-
tenzil, Kahire 1387/1968, Beyrut ts., (Daru’l-Ma’rife), c.I, 5.272.

? Kadi Beydavi, a.g.e., c.], s.111.

1 Ebu Davud, Siileyman b. Es’as b. Ishak b. Besir es-Sicistant (6. 202/817), Siinen, (nst.
Kemal Yésuf el-Hat), Beyrut 1409/1988."Stinnet", 16; Ahmed b. Hanbel, IV/400,
406; Tirmizi, "Tefsir", 2/ 1

" Ebu Davud, “Siinnet” 16; Ahmed b. Hanbel, IV/400-406; Tirmizi, “Tefsit” 2/1. Ya-
hudi geleneginde Adem’in farkls renkli topraklardan, dért ana yonden getirilmis top-
raklardan; biitiin diinyadan toplanmis olan topraktan; Baginin Kutsal Bélgeden, bede-
ninin Babilden ve farkli azalarinin farkli bslgelerden bir araya getirilmis olan toprak-

tan/tozdan yapildigina dair anlanlar icin Bk. http://www.jewishencyclopedia.com/ar-

ticles/758- adam
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HZ. ADEM KISSASINA KELAMI AGIDAN YENI BiR BAKIS

Bu bilgiler ve rivayetler Adem’in yaratulisinin gerceklestigi bu sathalarda
diinyanin var oldugunu, yeryiiziiniin toprak katmanlarinin olustugunu, diinya-
nin Hz. Adem 6ncesi insanlar igin hazir oldugunu ifade etmektedir. Ayrica il-
ginctir ki peygamber kiiltiiriinden gelmis birgok Mezopotamya topluklular:
Adem’i, peygamber tasavvurlu bir algiyla degil de daha gok cennetten cikarilmis
ve ilk giinah iglemis birisi gibi seklinde sunmaktadirlar.

Kur’ani Kerim’de bu konu ile ilgili zikredilen ayetlerin bir bliimiinde daha
cok ilk insandan'? bahseden bir anlatim s6z konusuyken, bir kisim ayetlerde ise
Hz. Adem’den?!3 sorumlu tutulan, secilen ve gdrev verilen bir insan olarak bahse-

dilmektedir.

Asagida belirttigimiz ayet daha ¢ok ilk insan olarak zikreder bir tarzdadir. Bu

noktadan bakildiginda bazi yorumlari sdylece siralamamiz miimkiindiir;

“Sizi tek bir cevherden yaratan ve gonliiniin huzura kavusacags esini de o cev-
herden var eden, Allah 'trr. Esine sarilinca, esi hamile kaldr ve onu bir miiddet tasids.

Gebeligi agirlasinca, kari koca, Rableri Allah'a, “Bize kusursuz bir ¢ocuk verirsen
andolsun, siikredenlerden olacagiz” diye yalvardilar. 14

Allah onlara kusursuz bir cocuk verince, kendilerine verdigi evlat konusunda
Allah'a ortaklar kostular. Allah onlarin ortak kostugu seylerden uzatktrr.”®

A’raf Suresinin bu ayetlerinde yer alan “nefs vahide” (tek bir cevher) ifadesi-
nin ilk bakista Hz. Adem olarak anlagilmasini sagladig1 diisiinse bile 190. ayette
ozellikle “kendilerine kusursuz bir evlat verildiginde, kendilerine verilen evlat sebe-

12 Sad, 38 /71-72; A'raf, 7/11, 189, 190; Furkan, 25/54; Fatwr, 35/11; Hicr, 15/26;
En’am, 6/2, 98; Ziimer, 39/6; Stir, 42/49-50; Bakara, 2/30; Nis3, 4/1; Rahman, 55/3-
4, 14; Insan, 76/1-3; Hucurat, 49/13.

13 A’raf, 7/11-25; Taha, 20/115-123; Hicr, 15/28-43; Bakara, 2/30-39.

1L 4 &508 Bt S s LS U L) G 6555 Lele ey 3ol (ol 03 oA 301 58

G S e (5 AT i W (0 W5 0 1303
A’raf, 7/189.

15 5 & G G i AU L £18 5% 4 Saa lallia LAl Kk

A’raf, 7/190.
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biyle Allah’a ortak kogtular” kismindan Hz. Adem’in sirke diistiigii anlagilmaleta-
dir. O halde ayette bahsedilen bizzat sirke diisen Adem ve esinin, kendinden
sonra gelen nesiller olan insanlar olarak yorumlanabilecegi gibi, Hz. Adem &ncesi
insanlar olarak anlagilmasinda ve yorumlanmasinda da bir engel yokeur.

Hatta Hz. Adem’in ilk insan olarak yorumlanmas: sonucu agagidaki soru-
lari/sorunlar olusturmasi muhtemeldir;

- Hz. Adem’in ve esi Hz. Havva'nin yasadiklari cennet! algisi gercevesinde
olusan fikri problemler'” sonucunda, ¢ikarilmalart miimkiin olmayan huld cen-
neti ile onlarin ¢ikarildigt cennetin neresi oldugu nasil anlagilmalidir?

- Sug islemeleri i¢in g6z yuman ve insanin sug islemesini firsat bilerek -ki
insanoglu sug islemis olsa da seytan gibi inat¢i olmayip af diledigi ve bagislandig
halde, tekrar cennete sokulmayan insanin kargiliginda, Hz. Adem’e secde konu-
suyla giindeme gelerek kovulan seytan, insanoglunu ayartmak icin cennette cirit
atug halde- insan1 diinyaya gondermeye bahane arayan Allah anlayisiyla olugtu-
rulan/olusturulmak istenen “Tanr1” modeli, ni¢in Miisliimanlarda bu giine kadar
coziilmesi gereken bir sorunmusg gibi goriilmemektedir?

- Ayni emre birlikte muhatap olduklari, ebedilik arzusunu birlikte isteyerek
ayni giinahi iglemelerine ragmen, ayartict ve aldaticilik sugunun “kadin” aleyhine
olacak sekilde tek bir cinse yiikleyerek pozitif ayrimciliga déniismesine seyirci ka-
linmast ve ilahi vahiyden ¢6ziim iiretilmemesi diisiinsel bir eksiklik degil midir?

16 A’raf, 7/19; Tah4, 20/117-119; Bakara, 2/35.

7 Cennetin diinyadaki emir ve yiikiimliiliiklere kargilik verilen bir 8diil oldugunu ifade
eden Burlic, 85/11; A’raf, 7/42-45; Furkén, 25/15-16, 75; Meryem, 19/60-63; Hicr,
15/45-48. ayetlere, Seytanin kafir oldugu diisiiniildiigiinde cennette kotiiliigiin olma-
yacagini ifade eden; Meryem, 19/62; Vikia, 56/25. ayetlere, burasinin Huld cennet
olarak anlagilmasi ve bu cennetten ¢ikilmayacagini ifade eden A’raf, 7/42; Furkin,
25/15-16, 75-76; Hid, 11/108; Lokman, 31/8-9; Ziimer, 39/73; Zuhruf, 43/71-72;
Kehf, 107-108; Ibrahim, 14/23; Enbiy4, 21/102. ve daha bir ¢ok ayete ters diismekte-
dir.
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Fakat Hz. Adem 6ncesi insan fikrinde ise; kendilerine sunulan cennet gibi
bir diinyada!8 kendi baglarina birakilan ve akillariyla denenen insanlarin kan dék-
meleri, bozgunculuk yalpmall;alrll9 sonucu, Allah’in i¢lerinden bir peygamber se-
cerek?® miidahale etmekle, herseyin akalla bilinip anlagilamayacagini, -bu giiniin
insanina da mesaj gondererek- ilahi bir vahye ihtiyaci oldugunu ve onlara neyi
yapmalarini/yapmamalarini istedigini bildirmeyi, onlara neyin faydali oldu-
gunu/olmadigini gostermeyi amaglayan daha vicdanly, kullarini 6nemseyen ve se-

ven bir Allah fikrini desteklemektedir.

Hz. Adem 6ncesi insan anlayisini destekleyen kriterlerden biri de Bakara Su-
resi 30. ayette gecen; “Melekler; - Yeryiiziinde bozgunculuk yapan, kan doken birini
mi halife kilacaksin dediklerinde, Allah; - Elbette sizin bilmediginizi ben daha iyi
bilirim.” ctimlesi; inang¢ gelenegimizdeki “Melek” anlayisimiza gore, eger Allah,
bilgi vermemisse gelecegi bilmeleri miimkiin olmayan varliklardir.?t O halde me-
leklerin ilk defa yaratilan bir varlik hakkinda bozgunculuk yapan, kan déken ol-
malarint neye gore bildiler sorusunu akla getirmektedir. Bu bilgiyi “insanlardan
once cinlerin yaratildigint biliyorlards da onlara bakarak soylediler”® diye diisnrsek,
o zaman da Allah’in Seytana “secde er” demesine ragmen, mukayese yaparak secde
etmemesindeki asil unsurun, yaratiliglari farkli varliklar hakkinda bilgisi olmadig:
bir konuda Allah karsisinda kendini insandan istiin gérmesi oldugu anlagilmak-
tadir. Burada Cenab-1 Hakkin seytana gazaplanmasindaki asil sebep enaniyet
duygusundan daha ¢ok, gayb: bilmeden Allah kargisinda otoriteyi yok sayan bir
tavir sergilemesidir. Dolayisiyla meleklerin soziine karsilik “elberte sizin bilmedi-
ginizi ben daha iyi bilirim.” ifadesini gayba ait bir meselede iradeleri olmayan var-
liklarin, gelecek hakkinda bilgi vermelerine kargilik bir elegtiri ve kizginlik olarak
yorumlayabiliriz. Ciinkii meleklerin daha yenice yaratilip herhangi bir davranig
ortaya koymayan bir varlik hakkinda gelecege dair yaptiklar: yorumlari ne kadar
yanlisa, halihazirda var olan bir varligin suanki davraniglarina bakarak, gelecekte
yapacaklar1 davraniglar: hakkinda yorum yapmalari da bir o kadar yanligtir. Her

18 Tekvin, 2/9-17, 3/1-24; Maturidi, Ebu Mansur Muhammed bin Muhammed bin
Mahmud (6.333/944), Tevilitu Ehlis-Siinne, Darw’l-Kiitiibir'[-lmiyye, Beyrut
1391/1971, c.1, s.425.

19 Bakara, 2/30.

20 A’raf, 7/11,

2 Maturidi, Tevilit, c1, s.413.
22 Maturidi, Tevilit, c.1, s.416.

153



UMIT ELSOZ

iki durum da, melekler icin séz konusu degildir. Boyle bir durum, meleklerin
herhangi bir varligin gegmiste yapuklarina bakarak gelecekte de yapacaklarin
ifade etmeleri ise de, bu durum ayni gekilde gelecek hakkinda gayba ait bir yak-

lagim oldugu i¢in Cenab-1 Hakk’in onlart elestirmesi ilahi bir tavirdur.

Hz. Adem’den énce insan veya insanimsi varliklarin olmast fikri; vahye mu-
hatab olan ve peygamberlerle desteklenen insanoglunun, tarih sahnesindeki var-
ligindan giiniimiize kadar gecirdigi dénemler disiiniildigiinde, ge¢mis fosil bili-
miyle antropolojik yasam kiiltiirleri incelendiginde, giiniimiiz insaninin daha zeki
ve daha modern bir yaptda oldugunu desteklemektedir. Hz. Adem 6ncesi insan-
larin vahye muhatab olmadiklar1 dénemde kendi baglarina birakilip, akillari 6l-
cusiinde bir hayat yasayarak diinyada kargasa ¢ikarmalari, modern anlamda me-
deniyete ulasamamalar1 dolayisiyla Allah’in miidahale ederek iclerinden bir pey-
gamber yetkilendirmesi, Allah’in insanogluna sevgisini, deger vermesini, akilla-
riyla bulamayacaklari konularda onlara destek olmasini ve boylelikle medeniyete
daha cabuk ulagarak Allah’in kendilerinden bekledigini daha iyi anlayabilmelerini
ve uygulayabilmelerini, boylelikle arzu ettigi “umran”a kavugmalarini isteyen bir
varlik fikrini ortaya koymaktadir. Boyle bir Allah, kullarinin giinah islemelerine
g6z yumarak cennetten ¢ikarmaya bahane arayan, ayaklarini kaydirmak icin firsat
kollayan bir varlik degil, kullarin: seven, onlara deger veren, koydugu sistem hak-
kinda kullarinin epistemolojik agidan neyi elde edebileceklerini, neye ulagip ula-
samayacaklarini bilmesi neticesinde, onlar i¢in katk: sayilabilecek bilgi ve yetki

sunmast, ancak mutlak bir iyilik olarak bahsedilebilir.

Ayrica daha yenice ruh verilmis bir varliga secde edilmesi, ardindan varliklara
isim verebilmesi 6zellikleriyle Adem’in, ilk peygamber oldugunun ve vahyin ilk
insanla birlikte baglatldigr anlayisinin neticesinde kargimiza ilk insanin, ilk pey-
gamber olmasinin; kime peygamber olacagi sorusunu, peygamber olmasina ve
yasaga ragmen giinah iglemesi -ki bu glinahi zelle olarak degerlendiremiyoruz-
problemlerinin olusturdugu soru ve sorunlari ancak Hz. Adem’in ilk modern in-
san olmastyla agiklayabilir ve ¢éziimleyebiliriz.

Bir baska delilimiz de Bakara suresi 30. Ayette gegen “(Allah, Adem’e espanin
biitiin isimlerini ogretti” ifadesini, Allah’n Hz. Adem’e varliklara ad koyma yetki-
sinin verilmesi seklinde yorumlayanlar 1s1§1nda inceledigimizde; savasan, bozgun-
culuk ¢ikaran ve kan déken bir topluma génderilmis peygamberin, toplumu bir-
lik beraberlik icine sokabilmek amaciyla, koydugu tanimlarla topluluklart bir
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amag ectrafinda toplamay1 saglamak icin vahye muhatap kilindigini diistinme-
mizde bir sakinca yoktur. Allah’in bu yetkilendirmesinde de yine insanoglunun
yaptg1 hatali davraniglardan kurtarmak amaciyla iglerinden bir peygamber sec-
mesi ve varliklara ad koymakla yetkilendirmesi, ancak mutlak iyilik olan bir varlik
oldugunu gostermektedir.

I1. Es ve Ilk olarak Kadinin Yaratilig1

Yaratiligla alakali bir diger 6nemli husus ise, konuyla ilgili tefsirlerde ve gesitli
kaynaklarda sikea ifade edildigi iizere "kadinin yaraulisi"dir. Ilgingtir ki aslinda
Kur'an'da "kadinin yaratilist" seklinde bir mefhum yer almamakeadir. Ayni se-
kilde "erkegin yaraulisi” diye bir sey de s6z konusu degildir. Zira Adem'in erkek-
ligini ve esi Havva'nin disiligini her vesileyle vurgulayan tefsir kitaplarindaki gibi,
Adem ve Havva'y1 basindan itibaren kari-koca iliskisi icerisinde tasvir eden Tev-
rat'taki anlatimdan farkl: olarak, ilgili Kur'an ayetlerinde sadece "insanin yarati-
lisi"na ve bu vesileyle Adem ve esine auf yapilirken, “giinah isleyip aysp yerlerini
drttiiler” kismina kadar bu (ilk) insan ¢iftinin mahiyetleri ve cinsiyetleri hakkinda
actk bir ifadeye rastlanmamaktadir. Nitekim yasak meyveden yedikten sonra an-
cak ¢iplakliklarinin ortaya ¢ikmasi, o ana kadar farkli bir varolusa sahip oldukla-
rint diisiindiirmektedir. Ayrica Adem'in esine atifla kullanilan Arapca zeve keli-
mesini, ¢cogunlukla anlagildig tizere kari-koca iligkisi baglaminda degil de, keli-
menin diger manasiyla, yani ¢ift olan herhangi bir seyin her bir tanesi seklinde
anlamak miimkiin gézitkmektedir.?® Belki de onun igin, (ilk) "erkek" degil, (ilk)
"insan" olarak nitelenen ve dolayisiyla da mevcut haliyle hem kadin hem erkek
cinsinin asli olan Adem'in yaratilisi detayli bir sekilde anlatilirken, esinin yarati-
lisindan ise, dolayli birkag atf disinda, bahsedilmemektedir.24 Yine belki de onun

2 Zeve kelimesinin sdz konusu manast icin Bk. Ibn Manzir, Ebivl-Fazl Cemaliiddin (.
711/1311), Lisanii'l-'Arab, Bulak 1299-1308/1881-1890, c.III, s.1884.

# Kimi cagdas miifessirler, Adem'in eginin yaratlmasinin, "tek bir nefisten yaratilma"
ayetine (Nisa 4/1, A’raAf 7/189) aufta, egeyli iireme veya buna benzer bir bicimde cereyan
etmis olabilecegini ileri siirmektedirler. Mesela Bk. Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cag-
das Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat, 1989), 11/190-91. Bu noktada Adem igin
miizekker zamir (hive) kullanilmas: ile ilgili olarak sdyle bir gerekee ileri stirtilebilir.
Allah i¢in de miizekker zamir kullanilmaktadir ama buradaki zamir herhangi bir cinsi-
yetle baglantili olmayip nétr bir manaya isaret etmektedir. Dolayisiyla benzer kullanir-
nin baglangc itibariyle Adem i¢in de gegerli olmasi ihtimal dahilinde gériinmektedir.
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icin onun esi (zevcehu) ifadesinden sonra ismen zikredilmemesi, cinsiyetini ele
verecek herhangi bir zamirle nitelenmemesi ve bagindan itibaren tek bir varlik
olarak tasvir edilmesi: "Birlikte" Cennet'e yerlesmeleri, "birlikte" yasak agacla il-
gili uyartya muhatap olmalar, "birlikee" Iblis tarafindan kandirlip yasak meyve-
den yemeleri ve "birlikte" tovbe edip makamlarindan inmelerini ortaya koymak-
tadir. Diger bir ifadeyle, insanlar ve cinsler arasi farklilik, cesitlilik ve biiytik 6l-
ciide bu farklilik ve gesitliligin sonucu olan anlagmazligin, "Birbirinize diigman
olarak inin"?® hitabinda da kismen isaret edildigi gibi, yeryiiziine ait bir durumu
ifade ettigi diistiniilebilir. Belki de oradan (bahgeden) inis, bu manada insani tem-
siliyyet durumundan tam bir birey durumuna gegisi ifade etmektedir.?® Bu agik-
lamalardan hareketle, baglangsg itibariyle Adem ve esinin bugiin anladigimiz ma-
nada farkli cinsiyetleri temsil etmedigi ya da en azindan Kur'an'in ilk insan ¢ifti
ile ilgili vurgusunun cinsiyet merkezli olmadigi gibi bir sonuca varmak yanlis ol-
masa gerektir.

Zira Allah’in adaleti geregi yaratilisin da béyle olmasi gerekmez mi? Allah’u
Teala’nin her ayeti hem erkege hem de kadina hitap edecek tarzda sunmasi ge-
reksiz tekrarlari icereceginden ve Kur'ani edebi bir metin tislibundan ¢ikarabile-
cegi icin, bir ¢ok ayetin eril -yani belirli bir siygayla- zikredilmesi, emirlerin ne
sadece erkege hitap edildigini ne de erkegin kadindan daha ¢ok dnemsendigini ya
da erkegin potansiyel suglu olabilecegi diistiniilerek siirekli ona hitab edildigi sek-
linde anlagilmasini, ayn: sekilde hitabin kadina dncelikli olmayisi da, yukaridaki
sorunlart kadin i¢in diistinmemizi gerektirmez. Nihayetinde Allah’in varliklarina
karg1 hitab icin bir tislup belirlemesi dogal bir tavir olarak goriilmelidir. Muhatab:
insan olunca da hitap ettigi toplumun diliyle onlarla diyaloga ge¢mesi, olmasi
gereken bir durumdur. Biitiin bu dogalliklar bir cinsin diger bir cinse, bir toplu-
mun diger bir topluma tstiinliigii anlamina gelmedigini, Allah katindaki tistiin-
liigiin kendisine ve insanlarin birbirlerine kargt samimi davraniglarina gére teza-
hiir edecegi?’ acikga Kuran’da belirtilmistir.

B A'raf, 7/24.

26 Nitekim Ibn Arabi diisiincesinde Adem'e, biri kiilli ruh (alemin ruhu) digeri ise tarihi
sahsiyet olmak iizere iki ayri mana veya rol yitklenmektedir. Bk. Suad el-Hakim, e/
M cemii s-siifi el-hikme fi hududi'I-kelime (Beyrut: Daru’n-Nedve, 1981), 5.54.

27 Hucurat, 49/13.
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Bir bagka agidan bakugimizda Hz. Adem’i ilk insan olarak anlayan tefsirler-
deki?® yaratilis hikayesi daha gok, Tevrat ve Incil’de gegen yaratilis hikayesi etra-
finda sekillenip?®, biyoloji, antropoloji ve fosil biliminin verilerine ters diiser bir
sekilde goriilmekte ve ilk insanin Hz. Adem oldugu vurgulanmaktadir. Ancak
asagidaki ayet incelendiginde 6ncelikle yaratilan ilk varligin, kadin olabilecegi de
anlagilabilmektedir.

“Allah, sizi bir tek nefisten (disil bir varliktan) yaratan ve kendisi ile huzur bul-
sun (eril bir varlik) diye esini(eril) de ondan (disil varliktan) var edendir. (Insan)
esiyle birlesince esi hafif bir yiik yiiklenir (gebe kalir) ve (bir miiddet) onu tagir. Ge-
beligi agirlasinca her ikisi de Rableri Allab’a, “Eger bize iyi ve saglikls bir cocuk ve-
rirsen, elbette siikredenlerden olacagiz” diye dua ederler.”°

Yukarida anlamini vermeye calisugimiz ayeti kerimede gecen “ Wl &8l
kelimesindeki muzari fiilin gaib miifred (tekil) erkek (miizekker) varliga isaret
eden zamirin, 6ncesinde gecen 423 W Ja25 kelimesinin zeve kavramina kargilik
kullanildigini ve bu agiklamaya karsilik sonradan yaratilanin erkek oldugunu séy-
lemek de miimkiin gozitkmektedir. Ciinkii siyak-sibak iligkisinde zamirler cogun-
lukla en yakin muhatabiyla iligkilendirilirken, buradaki M kelimesindeki
muzari fiilinin miifred miizekker gaib (h() zamirini ancak z35 kelimesi ile iligki-
lendirmemiz miimkiindiir. Bu agiklamalar sonucu ilk yaratlan varligin isaret et-
tigi 33>15 o« kelimesinin disil bir varliga isaret ettigini séylememiz de miimkiin-
ken, muzari fiildeki zamir iligkisi takdim te’hir edilerek -tek tarafli bir yorumla-
ilk yaratilanin erkek oldugu seklinde anlagilmasinin, tarih boyunca cinsler ara-
sinda Gstiinlitk olugturarak, dini algida kadin unsurunun miikellefiyetliklerinin

8 Zemahseri, Kegsaf; 1/271; Fahreddin er-Razi, Muhammed b. Omer b. Hiseyin et-
Teymi (6. 606/1209), Mefitihul-Gayb, Kahire 1934-62, Beyrue, ts. (Daru [hyai't-
tiirasi’l-Arabi), 11/165; Altist, Mahmid b. el- Hiiseyni el- Bagdadt (6. 1246/1830),
Rihu’l-Medni, Bulak 1301, Beyrut, ts. (Déru ihyéi’t—tﬁrﬁsi’l- Arabi), 1/220.

29 Tekvin, 2/5-23; 3/20.

30 Ll 4y &15a Uil Sl Claa Ui L L) (40l a5 e Jna 3 s0m 5 ol 03 oKEIR 301 50
" ST G G R8T Tallia T Gl gy @l ) 523 ol

A’raf,7/189.
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adalete dayali olmayan bir anlayigla yorumlanmasina ve kadin cinsinin haketme-
digi bir konumda degerlendirilmesine yol agnugtir.

Ayrica yukarida yapugimiz agiklamalar dolaysiyla “Allah katinda Isa'nin or-
negi (yaratilisy) Ademin rnegi (yaratlsss) gibidir’8t ayetinden de anlagilabilecegi

tizere ilk insanin kadin olabilecegi miimkiin iken, “Hz. Adem’den sonra3?

ve Hz.
Adem’in ege kemiginden yarauldi®3” anlayisiyla sunulmast Miisliiman bilginle-
rin3* de konuyu Ehl-i Kitap gibi anlamalari sebebiyle yanlis yorumlanmasina se-

bep olmaktadir.

31 Al-i Imran, 3/59.

32 Tekvin, 2/5-25; Taberl, Muhammed b. Cerir (6. 310/923), Cémiul-beyin an Tevili
4yi'l-Kur'dn, thk. M. Abdil-muhsin ec-Tirki, Kahire, 2001, c.I, 5.229 vd.; Taberi,
Tarihu l-iimem ve -miilik, Leiden, 1879-1901, c.I, s.1, 140-141; et-Tabresi, Eb(i Ali
el-Fadl b. el-Hasan el-Meshedi (6. 548/1153), Mecma'u’l-beyin fi tefsiri’l-Kur'dn, (ngr.
Hésim Mahallati - Fazlullah et-TabAtabat), Beyrut 1406/1986, c.1, s5.84-85; el-Begavi,
Hiiseyin b. Mestd b. Muhammed el-Ferrd’ (6. 516/1117), Medalim ut-Tenzil, Beyrut,
1407/1987, c1, 5.122; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer (5. 774/1373), Tefsiru’l-
Kur'ini’'l-azim, thk. Simi b. Muhammed es-Selame, Riyad, 1999, c.I, 5.137; Ibn’iil-
Esir, Ebuwl-Hasan [zziiddin Ali b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri (6. 630/1233), e/
Kamil fi'+-Térib, (ngr. Abdiilkadir Ahmed Tuleymat), Bagdad-Kahire 1382/1963, c.I,
$s.32-33.

3 Bubari, 3110; Miislim, Haccéc b. Miislim el-Kuseyri en-Nisabiiri (6. 261/875), el-
Cémi'u’s-Sahih, ngr. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Kahire,1955-56, 1478/ 59, 60; Ne-
sei, Abmed b. Suayb (6. 303/915), Siinen, Riyad, Mektebetit'[-Ma’arif, t.y, “Isretu’n-
Nisa” 258; Ibn Hibban, Ebii Hitim Mubammed (6. 354/965), Sahihu Ibn Hibbin, (nsr.
Suayb el-Arnalit - Hiiseyin Esed), Beyrut 1404/1984, 4179; Begavi, Serbu s-siinne, (ngt.
Suayb el-Arnalt - M. Zitheyr es-S$avis), Dimagk, 1390, 2332, 2416. Kadinin kinilgan,
narin, nazenin oldugunu vurgulamak icin Hz Muhammed (sav) tarafindan zikredilen
Hz. Havva'nin ege kemiginden yaratildigini ifade eden hadislerin farkli yorumlanma-
sint saglayacak nitelikte anlagilmasi, Hz. Adem’in ilk insan olarak yaratilma fikrinden
dogmakta ve Tevrat ve Incil’deki yaratdis fikrini destekler mahiyet arzetmekredir.

34 Taberi, Muhammed b. Cerir (8. 310/923), Cémin'l-beyén, thk. M. Abdiil-muhsin et-
Tiirki, Kahire, 2001, c. VI, s5.339-342; el-Kurtubi, el-Cami‘ li Abkiamil-Kurin, thk.
Semir el-Buhari, Riyad, 2003, c.V, s.2; Ebii'l-Berekit en-Nesefi, Abdullah b. Ahmed b.
Mahmid (6. 710/1310), Medirikii t-tenzil ve hakiiku t-te vil, Kahire, 1326, c.I, 5.206;
Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer (6. 774/1373), Tefsiru’l-Kur éni’l-azim, thk. Simi
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Aslinda ilk yaratilanin kadin veya es oldugu bilgisi; Hristiyanlik geleneginin
olugturdugu asli giinah algisina, tarih boyunca erkek egemenligine dayali kadinin
otekilestirildigi ve ezildigi donemlerin yaganmasina engel olabilecekken, erkegin
ilk yaratldig fikri, kadinin da ondan yarauldig anlayis1 kadini ikinci plana itmis,
varlik sebebi olma 8zelligi algisiyla erkege kutsallik anlayisi getirmistir. Bu anlayis
neticesinde kadinlarin tarih boyunca neredeyse peygamber, yonetici ya da din
adami olamamalarina sebep olmustur. Hatta Isa’nin sahsi ve tabiatiyla ilgili dog-
malar {izerine kurulu bir din olan Hristiyanlik, gerek kutsal kitabinda gerek teo-
lojisinde Hz. [sa’y1 dogurmasina ragmen Meryem (a.s.), kutsal kabul edilmeyip,
miladi 4.-5. asirlarda Theotokos yani “Tanr1 Doguran” tinvani verilmek suretiyle
kutsallagtirilmaya caligilmistir.3

Bu anlaysglarin neticesinde kadini erkekten ayirip, kadinin sonradan yaraul-
digini ifade eden de kadini 6teleyen de bizzat insanoglunun kendisi oldugu halde;
biitiin bu haksizliklar1 Allah yapmig gibi anlagilmasini saglamanin O’na karst ya-
pilan bir haksizlik oldugunu kanaatindeyiz.

III. Hz. Adem’in Giinah1 Sorunu

Yasak agagla ilgili uyari, Adem ve esinin kandirilma bigimleri ve yeryiiziine
inis sebepleriyle alakali 5nemli detaylarda da Kur'an'in Tevrat'takinden farkli bir
anlatima sahip oldugunu séyleyebiliriz. Her seyden once, burada tasvir edilen Al-
lah, insani belli bir gaye i¢in yaratan, akillariyla ¢6ziimleyemeyecekleri konularda
onlara gerekli uyartyr yapan, ayni zamanda insan ciftini atacaklar1 adim husu-
sunda serbest birakan, affedici ve yol gosterici bir Allah olmaktadir.

b. Muhammed es-Selame, Riyad, 1999, c.II, 5.206; Sevkini, Muhammed b. Al
(1250/1834), Fethii l-kadir, Kahire, 1349-1351 s.11, c.81.

% Bilgi i¢in Bk. Barker,G., O’nun [zinde: Hiristiyanlik ve Laiklik Tarihi, Istanbul 1985
s.47, 66; Aydin, Mehmet, Hiristiyan Genel Konsilleri ve II. Vatikan Konsili, Konya
1991, ss.16-18; a. mlf., Kendi Kaynaklarina Gore Hiristiyanlik, Ankara 1995. ss.55-
57; Annemarie Sehimmel de, “ Tanr: doguran’ (Theotokos) mefhumunun, eski Ana ilahi-
lerin merkezi olan Efes sehrinde Meryem ananin seref lakabi olarak secilmesi belki bir tesa-
diif degildir” demektedir. Bk. Sehimmel (6.2003), Dinler Tarihine Giris, Ankara 1955,
s.134; Boyer M.F. The Cult of Virgin: Offerings, Ornaments and Festivals London-
2000 ss5.62-63.
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Buna gore insan, yeryiiziinde Allah’in temsilcisi olmak iizere yaraulmis ve
esyanin isimlerine taalluk eden bilgiye -ki bunu soyut manada bilgi olarak anla-
mak miimkiindiir- sahip olmak suretiyle, gorevleri ve icra ettikleri fonksiyon
hamd ve tesbihten ibaret olan meleklerden istiin bir konuma getirilmistir. Fakat
insanin dniinde iki yol uzanmaktadir: Ya Cennet gibi bir bah¢ede Rabininin go-
zetiminde, O’nun ikramiyla —masum3® bir insan gibi yasayacak, "Simdi burada
actkmayacaksin, ¢iplak kalmayacaksin ve sen susamayacaksin, kusluk vakti giinesin-
den etkilenmeyeceksin'®” ya da iyi kotii ayirimina ulagip3® gecici bir siire yeryii-
ziinde hayat siirecektir. "Orada yasayacaksiniz, orada éleceksiniz ve yine oradan ¢i1-
karilacaksiniz'®. Iblis'in sdylediginin aksine, "aga¢" bigiminde sembolize edilen
seyin hakikati, insanin 6liimsiiz hale gelmesi degil bilakis, ¢iplakliklarini fark edip
utanmalar1 gergeginde ifade olundugu iizere; Adem ve esini, yasadiklar1 hayatin
yanlighigint ve igledikleri giinahi, bulunduklari diinya hayatinda bilingsiz bir ya-
samun ¢iplaklig: icinden kurtarilip, teklif ve miikellefiyet durumunun ancak pey-
gamberi tavirla ifade edilebilecek sekilde ortaya ¢ikmasidir. Dolayisiyla burada
dogru, Tevrat anlatmindaki yilana karsilik gelen Iblis tarafindan degil, bizzat
Tann tarafindan séylenmektedir. Ote yandan, yasak agact isimlendirmek sure-
tiyle (bilgi agaci) ona fiziki manada da donistiiriicii bir 6zellik atfeden Tevrat

36 Buradaki masumiyet, Isra, 17/15. ayette kendilerine peygamber gonderilmedigi icin
giinah yiikii yiiklenemeyecek toplumlar olarak anlagilmistir. Bunun delili olarak Musa
(a.s.) ve kendisine iman eden Israilogullart Misir’dan ¢iktiklarinda yine yeryiiziinde Al-
lah’in gdzetiminde kudret helvasi ve bildircin etiyle (Bakara, 2/57; A’raf, 7/160; T4ha,
20/80.) beslenerek korkudan emin bir gekilde Sina Céli’'nde uzun bir siire kalip, yerle-
sik hayata gecene (Bakara, 2/61.) kadar hicbir stkintiya maruz kalmadan yagamalari gibi,
Adem ve esi de yeryliziindeki baheelerinde sikintisiz bir sekilde yasamuglardir.

7 Taha, 20/118-19.

3% Bakara, 2/30. Halife olmak, insanoglunun iyiyi kotiiyii birbirinden ayiracak sekilde
yeryiiziinde bilingli bir insan gibi Allah’in iradesini temsil etmek anlaminda kullanil-
muistir.

% A’raf, 7/25. Insanin Cennet'e ve yeryiiziine ait konumlart arasinda kurulan s6z konusu
Kur'ani ayirim ve yeryiiziine inigle birlikte ortaya ¢ikan insani sorumluluk anlayigi, ben-
zer sekilde modern Yahudi teologu Eliezer Berkovits tarafindan da vurgulanmaktadir.
Bk. Eliezer Berkovits (6. 1992), Faith after the Holocaust (New York: KTAV Publishing
House, 1973), ss.104-5.
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anlatimi*“ndan farkli olarak Kur'an'da, agacin ya da meyvesinin degistirici gii-
ciinden ziyade, Tanri'nin koydugu simirlar1 agmanin sonuglari*! seklinde ortaya
ctkmakrtadir. Kisacast burada agag, tamamen mecazi manada kullanilip Tanri'nin
koydugu sinirlari temsil etmektedir.

Tevrat anlauminda Cennet'ten "diisiis"tin sebebi ise, bilgi agaci'ndan yemek
suretiyle gozleri agilan insanoglunun bu sefer de hayat agaci'na uzanip 6liimsiiz-
liigii elde etmemesi igin Tanri'nin onlart kovmast seklinde sunulurken, Kur'an'da
ise "inis" hadisesi, yasak agaca yaklasmanin yani Allah'in koydugu sinirlart asma-
nin tabii bir sonucu olarak ortaya konmaktadir. Diger bir ifadeyle, yeryiiziine
inis, mekan degisikliginden (yani Aden bahgesinden ¢ikarilip*? yeryiiziiniin daha
az imtiyazh bir bolgesine génderilmekten) ziyade bir durum ve olug degisikligini
(yani yar1 melek yart insan konumundan mesuliyetleri olan tam bir insan konu-
muna gegisi) ifade etmektedir. Onun i¢in de Cennet'in nerede oldugu sorusu
(semada ya da yeryiiziinde) bu anlamda fazla 6nem tagimamakradir.*3

Kur'an'daki anlatmda rahat ve mesuliyetsiz bir yasam, yerini zor ama so-
rumlulugu olan bir yasama birakmaktadir. Bu manada, tam anlamiyla insan ha-
line gelmeyi ifade eden inis hadisesi, ayn1 zamanda Allah’in insani yaratma sebe-
binin de (hilafet) gerceklesmesini ortaya koysa da buradaki giinah igleme, dzgiir
olarak yaraulan insanin, kendi iradesiyle oliimsiizlesmek amacini giiderek yapug:
bir davranigtir. Bu davraniga Allah’in miidahale etmemesi kendi koydugu kural-
lar1 yani Siinnetullah’s geregidir ki o da; insana ciizi irade verip onu 6zgiir kilma-
sidir. Aslinda Allah’in, Adem’i bu konuda uyarmast onun (insanin) giinah igle-
mesine engel olmak ki bu durum &zgiir iradesine sinirlama getirmek anlamin:
tagidigy icin, Allah’in bu konudaki tasarrufu makul kargilanmalidir. Halbuki Hi-
ristiyan anlayisinda neredeyse su¢u Baba Tanri iglemis gibi, insanoglunun atasi-
nin igledigi giinahini affetmek i¢in tekrar oglunu feda etmesini sevgi unsuru ola-
rak algilatmalari Isa’y1 yiiceltirken Tanrr’y1 algaltmaktadir.

4 Tekvin, 2/7-9; 3/5-7.
41 Bakara, 2/35.
42 Tekvin, 2/7-9; 3/23-24.

4 Krs. Tkbal, Muhammed (6. 1938), Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Insaasi, (Cev.
Rahim ACAR), Istanbul 2013, 5.84-85.
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Ayrica Allah, Adem’i ikaz ettigi halde giinah islemesine de engel olsaydi da
insanoglu yeryliziine inmek zorunda olmayasayd: gibi bir anlayista kendi icinde
tutarsiz bir diistincedir. Bdyle bir durumda da insanin 6zgiirligiinden bahsedil-
meyecegi disiiniilmelidir. Sayet Allah, Adem’in giinah iglemesine engel olsaydi,
Seytan’in da isyan etmesine engel olmast gerekirdi. Halbuki iyi ile kétiintin ortaya
ctkabilecegi bir ortamda, ancak insanin ézgiirliigiinden bahsedilebilir. Yoksa her-
seye miidahale eden bir Allah’in hakkiyla taninmasi, yiiceliginin kavranmasi ve
O’na gergek imandan bahsedilmesi miimkiin olamayacakuir.

Diger taraftan Adem’in isledigi giinah neydi, diye diistiniildiigiinde de, bizce
bu giinah tefsir kitaplarinda® adlari gegen seyler olsayds, bugiin onlarin yenmesi
ya haram ya da yasak olurdu. O halde yasak agacin zuliim olabilecek bir giinah
oldugu vurgulanan ayetteki®® giinahin ne oldugunu diisiinmek gerekir. Zuliim
konusu islenirken Kuran-1 Kerim ya Allah’a% ya baska insanlara®’ ya da kendi-
mize*® yaptigimiz zuliimlerden bahseder.

O halde yasak meyvenin yenmesi sonucu Allah’a karst yapilan zuliim; Insa-
noglunun sahip oldugu mal, miilk ve evlatlarinin kendisini diinyada ebedi kala-
cakmug gibi hissettiriyor*® olmasi, O’na kendimizi ortak kilarak isledigimiz bir
zulme doniisiiyor. Ciinkii Allah’in miilkiinde kendimizi ortaker gibi diisiinme-
miz, Allah’in miilk sahibi oldugunu unutmamizi ve onun miilkiinii kendimizin
zannederek, istedigimiz gibi yasayacagimiz ve miilkiimiizde tasarruf yetkisini ka-
zandigimizi ve istedigimizde yok edebilecegimizi diistindiigiimiiz Tanrisal bir alg:
ve tavira doniismektedir. Bu durum Nemrud’un, Ibrahim (a.s.) ile giristigi Tan-
r1lik®® iddiastyla Allah’1 yok sayan bir tavir iginde zulme doniismektedir.

44 Bk.; “Ilim, Uziim asmasi, Agac cinsi, Bugday, Siinbiile, Zeytin, Hurma, Incir, Kafur,
Ebedilik, Sarap agact, Mihnet, Uziim agaglari”, Abdullah Aydemir, Islami Kaynaklara
Gire Peygamberler, TDV Yayinlari, Ankara 1996, s5.25-26.

4 Bakara, 2/35.

46 Bakara, 2/165; Ra’d, 13/6; Furkén, 25/19; Lokman, 31/13.
47 Bakara, 2/85; Ankeb{it, 29/14; Neml, 27/52,85.

48 A’raf, 7/23.

4 Tekastir, 102/1-2.

50 Bakara, 2/258; Furkan, 25/43.
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Bagkalarina karst zuliim agisindan agag/giinah sorununu degerlendirecek
olursak; Ta’ha suresinin 116-121. ayetlerinde Hz. Adem ve esine icinde yasadik-
lart mekandaki nimetler hatirlaularak, bu durumun devamu igin seytanin igvala-
rina uyup, “o agaca yaklasmamalar” tavsiye/emir edilmektedir. Buna ragmen
Adem ve esi; seytanin kandirmalarina uyup, ebedi yasamak adina, “o agaca yak-
lagarak” giinaha giriyorlar. Sanki o agacin ebedi yasatma 6zelligi varmug gibi bu
fiili islemektedirler. Eger icinde yasadiklari Cennet, vaat edilmis Cennet olsaydi,
zaten orada o Cennet var oldukga ebedi yasayacaklardi ve orada onlara bir seylerin
yasaklanmasi da gerekmeyecekti. Anlagilan Hz. Adem ve Esi, icinde yasadiklar:
yerin ebedi bir yer olmadigini biliyorlardi. Onlar bu fiili igleyince birden bire ayip
yetlerinin farkina variyorlar®!. Herhangi bir agactan yeme ile insanin avret ma-
hallinin goriilmesi arasinda nasil bir iligki kurulabilir? Sonra tabiatlarinda olan
utanma duygusu nedeniyle avret yerlerini agag yapraklariyla 6rtiiyorlar. Isledikleri
fiil, onlarin ay1p yerlerine ait bir gercekligi ve arlanmay1 onlara haurlatiyor. Hz.
Adem ile esinin o agactan tatmalarindan sonra ayip yerlerinin farkina varmalar,
bazi sorularin cevabini bulmamiza ve bazi hususlari da agiklamamiza imkan tani-
maktadir. Demek ki bu agacin cinsellikle bir ilgisi var. Insanlarin, bir kuruntu da
olsa, yeryiiziinde ebedi kalma arzu ve istekleri genellikle mal miilk ve evlatlar:
araciligy ile aranir olmustur. Evlatlar da ancak cinsel iliski sonucu varlik alanina
ctkmaktadirlar. Zaten Kur’an’da agacin ne manaya geldiginin agik bir anlami da
bulunmamaktadir. Ancak agacin ne oldugunu anlamamiza yarayacak ¢ok giiclii
karineler (isaretler), yukarida zikredildigi gibi bulunmaktadir. Hatta Seytan’in
onlart kandirmasinin gerekeesi, Kur'an’in ifadeleriyle soyle anlaulmaktadur.
“Derken Seytan, onlardan gizli birakilmis o ¢irkin yerlerini kendilerine agiklamak
(gostermek) icin ikisine de vesvese verdi. Rabbiniz size bu agaci bagka bir sey icin
degil, ancak iki melek olacaginiz yahut ebedi kalicilardan bulunacaginiz i¢in yasak
etti®?” dedi. Agaca yaklasmanin neticesi cogalma arzusu tasiyan Adem, bagta ken-
disine ve esine yetecek derecede bulunan o kiigiiciik cennet (bahge) artk kendi-
lerine yetmez oldu. Diger hemcinsleri gibi yeryiiziiniin bagka yerlerine dagilmak
zorunda kalirlar. Bilindigi {izere tarihteki biiyiik goclerin arkasindaki onemli
amillerden biri de ¢ogalan niifusa yasama imkani arama ugragisidir. Adem ve
Havva’nin ¢ocuklar1 da o giin bugiindiir yeryiiziindeki siirgtinlerini bu fani diin-

51 Taha 20/120-122.
>z Araf, 7/20.
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yadaki hayatlarini devam ettirmek ugruna sirdiirmektedirler. Dolayisiyla yeryii-
ziinde kendimizi ebedilestirecegini disindiigiimiiz toprak, vatan ya da yurt
adiyla cevreledigimiz topraklarmn, Allah’in tiim insanlara esit bir sekilde herkesin
kullanimina sundugu®® halde Adem’le baglayan ebedilik arzusuna dayali olarak
topraga sahip olma duygusu54, bir takim insanlarin onu sahiplenmesine ve sinir-
larla cevrelemesine yol agmig/a¢gmaktadir.

[nsanoglunun dogdugu topragi, cografyay1, anne babay1, rengini, cinsiyetini
segemeden gelmesi, bulundugu cografyanin gartlarina katlanmasi, Allah’in onlara
yiikledigi bir ytikiimliiliik bir kader degil, insanoglunun a¢gézliligiiniin neticesi
birbirlerine reva gordiikleri bir zuliimdiir. Yani diinyanin neresinde olursa olsun
dogan bir ¢ocugun, sorumlusu olmadig bir sekilde o topraklardaki aclik, terdr,
gelenek vb. sebeplerle lmesi, Allah’in onlara takdiri degil, insanoglunun goz
yumdugu bir katliamdir. Dolayistyla miilk edinme duygusu kendimiz i¢in refah,
mutluluk, huzur, arzular tatmin olsa da, bu durum bagkalar1 icin ziilme doniise-
bilmektedir. Burada kimsenin iilkesi olmasin, kimse kendine vatan edinmesin
denmiyor. Ancak her tilkenin nimetlerinin biitiin diinya vatandaslarinin hakk:
oldugunu, bizim bu tilke topraklarini igletmemizin, koruyup gézetmemizin neti-
cesi burada olmamuz ve igletmemiz mazur goriilmeli ve elde ettiklerimizin kargi-
liginin 6denmesi ortak miilke sahip ¢tkmak anlamini tagimali, yoksa ebedi miilk
edinmek anlaminda diisiiniilmemelidir.

[nsanoglunu kendi nefsine kars1 isledigi zuliim ise; diinya yasaminda hig 6l-
meyecekmis gibi yasama arzusudur. Insanin ebedilik arzusu miilk edinmeye yo-
nelik olunca®®, ihtiraslarinin pesinde kosarken, ne ibadet ve taatini ne de yardim
kiilttiriint i¢sellestiremedigi bir yasamin pesinde, diinya igleriyle meggul olmak-
tadir. Rizkin Allah tarafindan verildigini unutup®®, tek bagina kazandigini zanne-
derek yardim duygusundan uzaklagarak etrafina duyarsizlagmaktadir. Emir ve ya-
saklardan uzaklagmas: ve miilkii kendinin zannetmesi sonucu ahiretini de hiisrana
cevirmekte ve kaybedenlerden olmaktadir.>’

>3 Bakara, 2/29; Casiye, 45/13.

* Isra, 17/91; Furkan, 25/8.

> A’raf, 7/176.

¢ Hid, 11/6; Ra’d, 13/26.

7 Miislim, Birr, 59; Tirmizi, Keydmer 2.
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IV. Hz. Adem’in Cenneti ve Seytan Sorunu

Insanin yaratiligt ve Cennet'ten diisiis temasini isleyen ve genellikle "Cen-
net'in Kayb1" geklinde isimlendirilen hikaye, Eski Yunan'dan Cin'e kadar uzanan
genis bir yelpaze tizerinde farkli kiiltiirlerin kutsal metinlerine, efsanelerine konu
teskil etmis ve elde ettigi popiilerlige paralel olarak farklt yorum ve inanglarin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamigur. Siiphesiz Cennet'ten diisiis hikayesi, mo-
noteist din gelenegine mensup toplumlar arasinda en fazla, yasak meyveden ye-
meleri ve Cennet'ten ¢ikarilmalari bahislerinin islendigi sekliyle bilinmektedir.
Ayni zamanda bu iki varlik, yaratilig, 6liim, kurtulus, seytan ve kadin gibi konular
iizerine ait olduklari toplumlarda yani gerek Bati'da gerekse Islam diinyasinda
yapilmis yorumlarin ve giiniimiizde de, 6zellikle Bati'da, hala yapilmakta olan
cogu teolojik, feminist ve diger akademik ¢aligmalarin ¢ikis noktasini olusturmak-
tadur.

Tevrat'ta yer alan ve diinyanin yaratiligtnin bir pargast olarak ilk insan cifti-
nin yaratilisint ve Cennet'ten kovulmalarini anlatan hikaye, tabii olarak bu diin-
yanin sinurlari icerisinde cereyan eden ve dolayistyla Tevrat'ta anlatilan diger olay-
lar gibi ve en az o kadar tarihi, fakat metafizik ve teolojik ¢agrigimlari olan bir
olay olarak sunulmaktadir. Bu manada hikayenin merkezinde bulunan Cennet
de yeryiiziine ait bir yer olarak tasvir edilmektedir.5

Klasik ulemaya gore; Hz. Adem’in igine yerlestirildigi Cennet, ahiret hayat
dolayusi ile vaat edilen Cennet’tir. Sonra Iblis’in igvasi®® nedeniyle Adem o Cen-
net’ten bu diinyaya gonderildi. Ciinkii Hz. Adem’in yerlestirildigi Cennet marife
yapili bir kelimedir. Bu sebeple de Hz. Adem, vaat edilen yani bilinen Cennette

>% Bu olay Tevrat'in Tekvin, 3/1-7°de su sekilde ifade edilir “RAB Tanr1 Adem'i toprak-
tan yaratti ve burnuna yagam solugunu iifledi. Bdylece Adem yagayan varlik oldu. RAB
Tanr1 doguda, Aden'de bir bahge dikti. Yarattigt Adem'i oraya koydu. Bahcede iyi
meyve veren tiirlil tlirlii glizel agac yetistirdi. Bahgenin ortasinda yasam agaci ile iyiyle
kottiyli bilme agact vardr”.

> Yeni Ahitte Havva’yr aldatan yilan oldugu ve onun adinin iblis, seytan oldugu da

zikredilir: “Ama yilan Havva'y1 nasil kurnazlikla kandirdiysa, sizin anlayisinizin da Me-

sih'e icten ve pak bagliliktan saptirilmasindan korkuyorum” Korintlilere II. Mektup,

1103; “Ejderi, iblis ya da seytan denen su eski yilani yakalayip bin yillik siireyle baglad1”,

Vahiy, 20/2.
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yaratlmigtir. Marife takisindan hareketle tevilde bulunulup boyle bir yoruma git-
mek apagik olan ayetin zahirinden kaginmakur. Ciinki Yiice Allah; melekleri ha-
berdar ederken; “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacaglmeo” buyurmaktadir.

Burada acik olan husus, Hz. Adem’in yeryiiziinde yaratlacak olmasidir. Hz.
Adem yaraulip Cennete konulduktan®? sonra, Iblis ona secde etmiyor ve bu se-
beple buradan kovuluyor. Ne tuhaftir ki bu Iblis, yine Cennete giriyor, Hz. Adem
ve esi Hz. Havva’yr kandiriyor. Yani Kur’an’da tasviri yapilan, kendisinde giinah
islemenin, kot fiilde bulunmanin yasak oldugu ve seytanin giremedigi yer olan
bu Cennet’e Iblis elini kolunu sallayarak girip ¢ikabiliyor. Eger durum béyle ise,
Hz. Adem ve Hz. Havva kissasindan hareketle yapilan bu yorumlar dogrultu-
sunda vadedilmis Cennete gidilse de insanoglu imtihandan kurtulamayacakur.
Bu sebeple yukarida da ifade ettigimiz tizere, Allah Teala Hz. Adem yaratilmadan
once onun yerytiziinde olacagini ifade etmektedir. Allah bu ifadesine uygun ola-
rak Hz. Adem’i cennete (bahgeye) koyuyor ve buyuruyor ki; “Sen ve Egin bu
agaca yaklagmazsaniz ebedi olarak burada kalirsiniz”.8? Yani bir taraftan ilahi bil-
ginin bir geregi olarak Adem’in yeryiiziinde olacagini s6yleyip, sonra da onu yer-
yiizli olmayan bir yerde ikamete tabi tutmak ilahi kelamin bize agiklanan gercek-
ligine uymuyor.

¢ Bakara, 2/30.
61 Bakara, 2/35.

62 Yenilmesi yasak olan aga¢ Tekvin, 3/1-7’ta zikredilir: “RAB Tanri'nin yarattig1 yabancil
hayvanlarin en kurnazi yilandi. Yilan kadina, "Tanrt gercekten, 'Bahcedeki agaclarin
higbirinin meyvesini yemeyin' dedi mi?" diye sordu. Kadin, "Bahgedeki agaclarin mey-
velerinden yiyebiliriz" diye yanitladi, "Ama Tanri, '‘Bahgenin ortasindaki agacin mey-
vesini yemeyin, ona dokunmayin; yoksa éliirstiniiz' dedi.” Yilan, "Kesinlikle 6lmezsi-
niz" dedi, "Ciinkii Tanr biliyor ki, o agacin meyvesini yediginizde gdzleriniz acilacak,
iyiyle kdtiiyti bilerek Tanr1 gibi olacaksiniz.” Kadin agacin giizel, meyvesinin yemek icin
uygun ve bilgelik kazanmak i¢in ¢ekici oldugunu gordii. Meyveyi koparip yedi. Yanin-
daki kocasina verdi. Kocasi da yedi. Ikisinin de gozleri agildi. Ciplak olduklarini anla-
dilar. Bu yiizden incir yapraklar: dikip kendilerine 6nliik yaptilar.
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Bizim kanaatimiz; Kur’an-1 Kerim’in ifade ettigi gibi Hz. Adem’in kendisi-
nin de i¢inde bulundugu cennetin yasadigimiz yerytiziinde olmasi gerektigi ihti-
malinin daha giiglii oldugu seklindedir.8% Dogrusu bu tiirden olaylari ve melekiit
aleminden yeryiizii varliklarina ait olay ve anlatimlari yani Allah’in zat1 ve sifatlar:
digindaki gaybi varlik diinyasini, icinde yasadigimiz gerceklik diinyasindan uzak
tutmak izahi zor yorumlardir. Bize yani insana iliskin olan durumlarin insanlarin
yasadig1 bu varlik diinyasinda olmasindan daha tabii ve dogal bir sey olamaz.

Sonu¢

Caligmamuzin neticesinde, Hz. Adem’in ilk insan olmayip, Allah tarafindan
kendisinden 6nceki insanlar i¢inden seilmis bir peygamber olmasinin, bilimin
bu giinkii verileri 1giginda ve ayetlerin yukaridaki yorumlar1 da dikkate alindi-
ginda, Allah’in adaletine daha uygun olacag; diisiinlmektedir. Araf Suresinin 189.
Ayeti 15181nda bahsedilen “zeve ”kelimesinden anlagildig: tizere cinslerin birbiriyle
olan varlik iligkisinin “Z/fér” etmek hikmetine mebni oldugu, bunun 6tesinde in-
san yaratilisinun ilk sathasindan itibaren var olan bu durumun erkekle kadin ara-
sinda, kadin aleyhinde bir istiinliik 6lgiitii olarak kabul edilemeyeceginin naslar
agtsindan daha tutarlt oldugu sonucuna ulagilmistir.

Bir bagka sonug ise; cennet, seytan, secde etme, zevc, cennetten inis ve ilk
giinah ile ilgili ifadeleri metaforik/mecazi bir sekilde ortaya konan iitopik tevil-
lerden ¢ikarip, giintimiiz bilim diinyasina cevap noktasinda akla ve bilime uygun
literal/lafzi bir sekilde yorumlanmast, psikolojik, sosyolojik, tarihi ve antropolojik
verilere cevap noktasinda daha faydali oldugu/olacagidir.

Giintimiiz Hiristiyan diinyasinda teolojik yaklagim olarak varligini stirdiiren
“ilk giinah” konusunun Tevrat kaynakli yaratilig anlatimina ait oldugu ve bu bil-
ginin [slam kiiltiiriine de yine bu yolla aktarilmast sonucu Miislitmanlarin da ayni
konuda neredeyse Ehl-i Kitap gibi diisiindiikleri goriilmektedir. Ancak bu anla-
yisin olusturdugu Tanr fikri neticesinde, Allab’in da elestirilir oldugu ve sahip
oldugu sifatlar konusunda problem olusturdugu sonucuna varilmugtir.

6 Hz. Adem’in yasadig1 cennetin, Allah tarafindan insanlara vaat edilen cennet degil de,
yeryiiziinde bir bahge olduguna dair bir yaklagim icin Bk. Fuat Aydin, “Aden’e Diniis
ya da Tesettijriin Hikmetine Dair”, Eski Yeni Dergisi, 2008, say1 X, s.62.
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Yukarida yapugimiz agiklama ve yorumlar neticesinde ayni metne bakildig
halde farklt bakis agilari gelistirmenin miimkiin oldugu [lahi vahiy igin yapilan
yorumlari gérmezden gelerek, gecmisin bilgisini tek ve tartigilmaz dogru goriip,
dogmatik bir algtyla sunmay: bilgisizlik, gelenegin tek dogru oldugu algist veya
sahip oldugumuz bilgi birikiminin olugturdugu otoriter yapinin ellerinden gide-
cegi korkusuyla tartgmali konularin giindeme alinmamasini amaglayan maksatl

bir tavir olarak izah edilebilir.
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